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ABSTRACT
The author proposes a mythical and sy
bolic analysis of Célestin Freinet’s work,
which the imaginary of life and nature
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Introduction

Nous nous proposons de réaliser une

inalyse mythico-symbolique de I'ceuvre de
rT?Iélestin Freinet (1896-1966)ans laquelle
'imaginaire de la vie et de la nature parait
e laisser saisir d'une part par le symbo-
6‘lsme végétal et d’autre part par les mythes
’t'g’Apollon et de Dionysos. Ainsi, notre pro-
+ROS consiste a lire son ceuvre a partir des
agoncepts—clé de la mythanalyse (Gilbert Du-
rand) dans le but de déceler, a I'instar d’une

adiographie, les traces mythiques cachées
dans les idéologémes qui constituentiée
Lcor idéologémiquede I'ceuvre de Célestin
hléreinet._ _
on Finalement, nous nous interrogerons
,sur l'utilité de cette démarche pour les sci-
£nces de I'éducation et plus particulierement
n quoi elle nous aide a mieux comprendre
a pensée pédagogique de Célestin Freinet.
Nous verrons, par conséquent, quels sont les
enjeux de la pensée éducative de I'Educa-

ytion Nouvelle.

—

h

1. Le théme de la vie et de la nature
dans I'oeuvre de Célestin Freinet

Freinet utilise, volontairement ou non, au
long de ses écrits pédagogiques, la « métaphore
horticole », afin de mieux laisser voir que I'en-
fant posséde « son incommensurable potentiel




de vie, souvent dangereusement atteint chazec ses aptitudes, ses golts

les adultes® C'est a travers cette métaet ses besoins

phore quil défend l'attitude pédagogique,
comme « une pédagogie moderne du bon
sens » (utilisant le sous-titre de son ouvrage
Les Dits de Matthiey dont I'objectif ma-
jeur est de s’occuper de I'enfant comme s'il
était une plante. L'enfant apparait alors
« comme un arbre qui n’a pas encore achevé
sa croissance mais qui se nourrit, grandit et
se défend exactement comme l'arbre a-
dulte . Toutefois, pour que cela arrive, il
faut que I'éducateur se transforme en un
« bon jardinier ». Tout comme ce dernier
s’occupe de ses plantes afin qu'elles puis-
sent fleurir et donner des fruits, I'éducateur
attend patiemment que I'enfant, a I'image

C’est dans sa graine "
déja, ou dans le plant naissant que le
jardinier avisé soigne et prépare le
fruit & venir. Si ce fruit est malade,
c’est que l'arbre qui I'a porté était
lui-méme souffrant et dégénéré. Ce
n'est pas le fruit qu’il faut traiter,
mais la vie qui I'a produit. Le fruit
sera ce que l'auront fait le sol, la
racine, l'air et la feuille. Ce sont eux
qgu’il faut améliorer si lI'on veut
enrichir et assurer la récdite

Ce que l'on attend de I'éducateur

de la plante, se développe, grandisse et mfiest qu'il suive I'exemple du «bon jar-
risse dans le milieu qu’il avait créé pour ludinier », et donc, qu'il soit capable de s'oc-
auparavant : cuper de I'enfant comme si il était une
graine, plus tard une plante et un jour un
L'apprenti jardinier s’enorgueillissait arbre avec ses fruits et ses fleurs. Tout
de ses plants de melons qui pougomme le jardinier qui doit s’occuper de la
saient, vigoureux et drus, dans de®rre qui accueille sa graine, I'éducateur doit
vasques aménagées en lignes régadssi se s'occuper de la qualité de la vie de
lieres qu’il alimentait richement enl’éléve’. Si la graine doit absorber trés
eau et en fumier. [...] Combien delentement 'humus de la terre pour prendre
parents, combien de pédagogueses forces et pousser, de la méme maniére
pratiquent comme I'apprenti jardi-I'éduquant, doit absorber petit a petit les
nier et accumulent a la portée dsavoirs de I' « école de la vie » et de I
I'enfant, la nourriture toute préte a« école du travail » en tant qu’ « école de
ingérer : manuels abondants et richedemain » pour mdarir. Si le jardinier doit
explications et legons concentrées ecréer des conditions favorables pour que les
syntheses indigestes, devoirs soignetacines de la plante puissent se déployer li-
sement rationalisés pour leur évitebrement dans une terre humidifiée et dé-
tous les efforts inutile$ pourvue d'obstacles, la méme chose est
valable pour I'éducateur qui devra propor-
Tout comme « le bon jardinier » quitionner aux enfants un espace libérateur,
doit posséder le savoir-faire nécessaire popuisque '« enfant pas plus que l'adulte
choisir les bonnes graines et les prépareiaime étre commandé d’autofitdans ce
afin qu’elles donnent par la suite de bonsontexte, I'éducateur-jardinier ressemble a
fruits, I'éducateur, a son image, doit s’occuFapiculteur avec ses abeilles, parce que,
per de I'enfance comme si elle était unbrsque I'enfant est engagé dans ce travail,
graine délicate. De cette fagon, Freinet pr€éducateur doit faire preuve d'une attitude
conise une éducation naturelle pour qu’ellealme : « pas de gestes brusques qui appellent les
forme la personnalité de I'enfant en accortactions de défense ». L'enfant a besoin de



voir chez I'éducateur des ment suscités et ceux qu'on a con-

manifestations de « confiance, traints d’y mordre. lls rétabliraient
bonté, aide et décisior.» hardiment le cycle véritable de I'édu-
L'enfant, a limage cation qui est: choix de la graine,
d'une petite plante, fait partie de la vie et souci particulier du milieu dans le-
celle-ci, comme dit Matthieu, se prépare quel l'individu plongera a jamais ses
seulement par la vie. L’école ne doit pas racines puissantes, assimilation par
étre une sorte de jardin abandonné qui ne l'arbuste de la richesse de ce mi-
prépare plus pour la vienais plutét un lieu™.
jardin ou le jet d’eau fraiche coule entre les
pierres’. Dans ce sens, les «bons édu- Ce sont ces conseils d’inspiration na-

cateurs » devront opposer a la trilogituraliste (végétative ou aquatique) dont
« Etudiez! Copiez! Répétezt>de la vieille « I’ école du travail », qui sera « I'école de
scolastique, qui se laisse hypnotiser par sédemain », doit tenir compte si elle prétend
« bassins capricieux de I'observation, de fmrmer, a I'aide d’'une « pédagogie du bon
mémoire, des théories formelle¥,» la sens #°, un individu « suffisamment fort et
formule de I'«école du travail » qui aharmonieusement constitu& »A cet égard,
comme but principal de former des « tétesreinet, quand il dit que I'éducateur a be-
bien faites et mains expertes plutésoin de créer des conditions extérieures
quoutres bien pleines'®: Autrement dit, favorables pour que I'enfant se développe
« 'école traditionnelle », en étant resen accord avec les lois spécifiques de sa
ponsable d’une instruction passive et forformation, n’hésite pas a le comparer soit a
melle, fait en sorte que les mains des élévan grain de blé, soit & un arbre : « L'enfant
soient maladroites et que leurs cerveawait et grandit comme le grain de bf& »
soient futiles, puisqu’elle les empéche d'a« Si I'individu était suffisamment fort et
Voir contact avec les sources de vie que sdmirmonieusement constitué, [...] il serait
les milieux naturel et familial. Donc, « I'é-comme un arbre’$ et « Nous comparerons
cole traditionnelle », avec ses méthodd®rganisme humain a l'arbre qui sort de
pleines de verbalisme qui étiolent I'appétiterre®. »
intellectuel des enfants, n’aide les enfants ni En effet, c’'est cette utilisation mas-
a former leur personnalité, ni a développeasive de la métaphore horticole par Freinet
et a stimuler leurs facultés créatives afui nous autorise a dire, comme Georges
actives. C’est pour cela méme que Frein®iaton, que sa philosophie est toute imprég-
propose que le « bon éducateur » oppose rée de naturalisme et de naturi$mé&on
« blaspheme pédagogique », qu'est « le samaturalisme concoit la nature comme « créa-
lastisme %', un nouveau cycle de I'édu-trice et réparatrice », ayant comme fonction
cation; de servir de modéle pour la croissance et la
formation des enfants. Célestin Freinet cher-
Si les hommes savaient un jour raiehait, a travers une hygiéne naturelle et un
sonner pour la formation de leursmilieu naturel, & proportionner aux éléves
enfants comme le bon jardinier pouun équilibre simultanément physiologique et
la richesse de son verger, ils cess@sychologique. Ainsi, nous ne devons pas
raient de suivre les scoliastes qunous étonner de I'utilisation volontaire ou
produisent dans leurs antres desvolontaire de la métaphore agricole dans
fruits empoisonnés dont meurent toues écrits de Freinet. Cette utilisation pré-
a la fois ceux qui les ont anormaletend attirer I'attention des éducateurs sur la



relation, que nous considérons comme syrpar une « école de la vie et
biotique, existante entre la vie de la plantdu travail » qui désirent
(arbre ou grain de blé, peu importe) et la vieréparer pour la vie et
d'un enfant et sur sa proposition pédaservir la vie, celle-ci étant "
gogique ayant pour base des lois qui smoulée et orientée par les images horticoles,
réclament de la tradition de la psychologide facon a instituer une « société nouvelle et
vitaliste’> la premiére disant que «la viepopulaire » au service de I'enfant du « peu-
est $°, et la seconde qui parle du « sens dple réel ». Ce que Célestin Freinet cherche a
namique de la vie, instaurer, avec sa pédagogie naturaliste, est
Dans ce contexte, I'éducateur ne doitn demain pédagogique nouveau, c'est-a-
pas céder a la tentation de se transformer @ine un « monde nouveau qui est en train de
un nourrisseur, a l'image des éleveurs dmitre. [...] sous le signe de I'équilibre et de
bétail qui alimentent ce bétail avec le sedlharmonie au service de la vie. [...], dans la
objectif de I'engraisser rapidemé&itComme splendeur d’un destin bénéfiqu&.»
on le sait, I'« éducateur nourrisseur » se pré-
occupe dalimenter ses éléves de savoirs
jusgu’a la congestion et la nausée au lieu d2. Vers une mythanalyse de I'imaginaire
leur proportionner des synthéses attractives  de I'ceuvre de Célestin Freinet
et riches de savoirs, servies en des con-
ditions favorables, afin qu'ils puissent choi- L'intérét croissant pour I'imaginaire
sir librement ce dont ils ont le plus besoinéducationnel est attesté par la floraison de
« Gardez a vos enfants leur appétit naturéfavaux de recherche et de mises au point
Laissez-les choisir leur nourriture dans Id’outils méthodologiques. A ce propos,
milieu riche et aidant que vous leur prénous voulons mettre en évidence I'impor-
parerez. Vous serez des éducatefits »tance de la mythanalyse qui se place au
C’est pourquoi Freinet conseille a ceuxceur de ce que Gilbert Durand a appelé
(celles) qui prétendent réellement devenirtherméneutique instauratrice Cette her-
éducateurs de rompre, d'un cbté, avec taéneutique s’intéresse aux aspects, a I'évo-
pouvoir du verbalisme, c'est-a-dire, avetution et au sens d'une herméneutique des
«les lecons, les explications, les interramages, des symboles et des mythes dans
gations qu'on pratique effectivement avetimaginaire des cultures. Elle réalise la syn-
d'autant plus d'autorité et d'efficiencethése pluridisciplinaire de théories et de mé-
gqu'on n'est pas au niveau de ceux quhodes anthropologiques, philosophiques,
écoutent $’ et d’'un autre c6té, de regardesociologiques, historiques, psychologiques
les éléves avec des yeux d’ « homme et littéraires. En ultime instance, maytha-
d’enfant », afin de mieux comprendre lesalyse n'est qu'unemythodologie(Gilbert
besoins et les potentialités des propres efurand) qui se fonde sur I'analyse compa-
fants. En utilisant des métaphores agricoleatiste des procédures symboliques comme
si variées, Freinet fait de sorte que que s@éments déterminants de la création litté-
« école du travail », « une école du %sf@- raire et artistiqueniythocritique¢ et comme
cle pour 'homme du XXsiécle $% puisse éléments symptomatiques des attitudes so-
atteindre I'objectif de sa pédagogie, a saioculturelles fythanalysg®.
voir : « la formation en I'enfant de 'homme
de demain¥. Cet « homme de demain »
(une sorte d’ homme nouveau/ « nouvel
homme ») est formé par une pédagogie et




bolique car elle vise une récollection des
2.1. Pour une conception traces mythiques latentes et dégradées dans
de la mythanalyse les profondeurs des textes (la dimension ar-
chéologique de lanythanalysg pour les
En rappelant la nature idéo-métarestaurer a l'instar deformes originelles,
phorique du théme horticole traité dans lagures mythiques de Dionysos, d’'Hermes,
premiére partie de notre exposé, nowde Prométhée ou méme d’Artémis, méme en
pensons que le modéle herméneutique dachant que ces formes sont toujours ex-
Gilbert Durand, dénomménythanalyseest posées a I'usure et & la dérivaffon
celui qui s'ajuste le mieux a notre objectif Ces figures déja restaurées, qui cor-
herméneutique. Cet objectif cherche a déespondent aux mythes de la tradition gréco-
tecter surtout les traits mythiques, sans owmaine, nous autorisent ainsi a affirmer,
blier les métaphores et les symboles, éveselon la belle formule de Paul Ricceur, que
tuellement présents, quoique dégradés, dante symbole donne a penser », que ses
les textes de Célestin Freinet. Bien que Htributs mythiques, a notre avis, vont irri-
mythanalysevise & établir des mythogra-guerde leur séve symboligéfeles grandes
phies culturelles et a identifier les grandsiées éducatives comme celles du nouvel
mythes directeurs présents dans I'imaginaif@mme, du nouvel enfant, de progrés, de
social et historique, elle n'exclut pas, néamperfectibilité, d’éducabilité, parmi d’autres,
moins, l'analyse sémantique des contenes par conséquent les projeter dans la voie
mythico-symboliques et métaphoriques, fade I'histoire: « toutmythoscomporte un lo-
sant appel dans ce but a I'ensemble dedas latent qui demande a étre exhifé »
production littéraire, éducative, artistiqueC’est pourquoi on propose dans cette étude
politique et historiqu&. Dans notre cas les notionsl'idéologémeet dedécor idéolo-
spécifique, nous nous limiterons a analysgemique puisqu’elles sont importantes pour
les contenus mythico-symboliques des idéenjeu de notre démarche herméneutique :
ologemes, puisque une étude mythique du
contexte de la vie et de I'ceuvre de I'écrivain L’idéologéme, en travaillant aux ni-
déborde largement notre propos, méme seaux tantdt de I'imaginaire socigl tantot
elle n'est pas inséparable d'autres étudee I'imaginaire mythiqu®, tient compte a la
biographiques de l'auteur et de sa pefisée fois de la réalité historique en tant que
Comme notre effort vise pourtant & représentation historienne » et de ['irré-
déceler des traces mythiques éventuellemadiité de la fiction en tant que « prestiges de
présentes dans I'ceuvre de Célestin Freinéimage » (Paul Ricceur). Ainsi, celle-ci
nous privilégions dans notre étude le c6té tente d’'organiser dans le temps du discours
plus herméneutique de taythanalyseaux l'intemporalité des symboles et permet de
dépens des analyses sociologiques, histrisir les enjeux aussi bien dans 'ordre de
rigues et méme psychologiques: cette hditimaginaire social et historique que dans
méneutique fait de l'interprétation des myFordre de I'imaginaire mythique. Nous nous
thes et des symboles sa clef de volte, c’egroposons dans nos travaux, afin d’essayer
a-dire met l'accent sur «l'explication dude faire apparaitre les traces mythiques
sens second — et souvent caché — de ces @ormalement latentes) et autres figures sym-
pressions a double ser$.»Une herméne- boliques et métaphoriques de Iimaginaire idéo-
utigue congue comme une lecture du sepgdagogique appauvri et dégradé, d'utiliser le
caché derriére le sens apparent, doit éttencept ddéologéme défini comme un
envisagée comme une herméneutique syeemplexe signifiant d'énergies sémantiques




et mobilisateur d'idées-forces, qui, en fonddées-forces et des éléments 4
tion de l'interaction des aspects archétypauxythico-symboliques. Les €
et socioculturels de I'lmaginaire condens@&éologémesecensés doivent
en un discours rationnel, constitué par legtre classés en fonction des "
figures de cet Imaginaire méme, le flux d'i« structures anthropologiques de I'imagi-
mages archétypiques, provenant du Niveaaire » proposées par Gilbert Durand :
Fondateur (I'inconscient collectit Jungf’. structures héroiques (régime diurne), struc-
Ce flux d'images peut prendre la forme desires synthétiques ou dramatiques et struc-
structures ou configurations conceptuellesures mystiques (régime nocturne) (Durand,
idéologiques, mythiques, métaphoriques @984).
utopiques ; Dans cette perspective, il importe
Le décor idéologemique l'idéolo- d'étre particulierement attentif a ce que
gémevise ainsi a construire quelque choseous appelonsndicateurs idéologémiques
de semblable & ce que Gilbert Durand, darar ce sont eux qui nous révelent ou nous
son étude sur |Zhartreuse de Parme depermettent de détecter la charge mythico-
Stendhal désigne par décor mythique, c’estsymbolique contenue dans les textes éduca-
a-dire, «le moyen par lequel toute littératifs, en I'occurrence dans I'ceuvre pédago-
ture [éducative dans notre cas] touche gitque de Célestin Freinet . Pour une ques-
communie en chaque lecteur avec ce qui @&in d’économie dans I'exposé, nous nous
a la fois le plus intime et le plus uni-permettons de préciser que ces indicateurs
versel $2 C'est donc dans ce sens que nowsont envisagés comme dadividualités ex-
devons cheminer, tout en sachant que peessives qui, d'une fagcon ou d'une autre,
décor idéologémiquane peut compter surnous permettent, au niveau de I'idéologéme
I'épaisseur mythique qui caractérise lest jamais au niveau du mythico-symbolique
grandes ceuvres littéraires et poétiques, maisr, d’accéder a I'épaisseur mythico-sym-
doit étre construit soit par des élémentsolique contenue éventuellement dans les
idéologiques (I'imaginaire socioculturel), soicorpus textuels les plus varié€e sont,
par les noyaux sémantiques prégnants syaenc, ces mémes indicateurs qui, en cana-
boliquement: les traits mythiques qui, danksant le sens latent des traits mythico-sym-
la meilleure des hypothéses, peuvent étre lesliques dégradés a travers des formes lin-
mythologemegthemes mythiques issus deuistiques patentes (formes verbales, sub-
'imaginaire archétypal), les images archéstantives et épithétiques, particules de liai-
typiques (symboles primaires/fondateurs) ebns et modes syntaxiques), nous permettent
les métaphores. Dans ce contexte, nous dfétablir les ensembles idéologémiques qui
firmons que ledécor idéologémique’existe constituent la base diécor idéologémique
gue s'il posséde un ensemble d’idéologémes On comprend que cette lecture her-
qualitatifs, c’est-a-dire prégnants symboliméneutique, en plus de reposer sur une con-
gquement, mais quantitativement constants.naissance approfondie de la pensée édu-
cative de Freinet, doit aussi étre mise en
Les notions présentées nous auteapport avec la tradition mythique gréco-ro-
risent donc a avancer vers I'élaboration donaine et avec la symbolique en général,
décor idéologémiquele la vie et de la na-sous peine que I'exégése mythico-symbo-
ture chez Célestin Freinet. Ldécor en lique soit compromisé En plus de ce savoir
question apparait sous la forme d’un tableacientifique des sources de la tradition édu-
construit obligatoirement par légéologémes cative ou de I'histoire de la mythologfe
qui sont, rappelons — le, constitués par dees symboles primaires/ fondateurs et des



métaphores vivantes, parti- Elle est chargée de “donner a voir” le

culierement, dans le do- petit étre qui se développe par lui-
maine de I'éducation, il est méme, selon un plan qu'il apporte
v également important de te- avec lui et qui ne pourrait lui étre
nir compte de la capacité d’audition, une dicté de I'extérieur, a I'image de la
sorte de sensibilité mythico-symbolique, que plante autour de laquelle le bon jar-
I'herméneute doit posséder. A ce propos, dinier pédagogique se contente de
Karl Kerényi parle méme de I' « oreille spé- préparer et de soigner le terr&in
ciale », pour mieux entendre ce que les idé-
ologémes ont & dif La métaphore horticole, & I'opposé

C’est pourtant dans un cadre trés ale ce que prétendent Hameline et Charbon-
visé que nous allons dorénavant mythasel, doit son succes et sa pertinence séman-
nalyser I'ceuvre de Célestin Freinet, délaisico-pédagogique non seulement a une com-
sant la tache d’élaborer une mythographigaraison, quoique encore bien réussie, entre
du contexte historique, ou sa pensée a ptescycle de croissance de I'enfant et le cycle
naissance et s'est développée, pour unaturel de croissance de la plante, mais au
étude ultérieure. fait d’évoquer toute la densité ancestrale du

symbolisme végétal. Ce type de symbolisme
2.2. Le décor idéologémique de la vie condense en soi les dimensions cosmique,
et de la nature chez Célestin Freinet  onirique/psychique et poétique que Paul
Ricceur attribue a la notion de symbole pri-

Avant de connaitre lelécor idéolo- maire comme langage élémentaire, et par
gémiquesur le sujet qui nous occupe, iconséquent plus radical, de I'expérience
nous faut préalablement mettre en évidentemaine. Ce n'est pas par le symbolisme
le réle que joue dans ce décor la métaphovégétal que le cosmos nous parle et se
horticole dans son rapport avec les syngonne mieux a connaitre ? Ou alors ce n'est
boles végétaux. pas par le réve et par la poésie que nous

Daniel Hameline et Nanine Charnous rapprochons de I'« Unico SabofLa
bonnel placent la méetaphore agricole sous veur Unique (Ramos Rosa) exhalée par
signe du « voir comment » de la similitd8ie e symbolisme végétal ? : « Il faudrait com-
ou, alors du «est comme=.de la simi- prendre qu'il n’y a pas trois formes incom-
litude*’. En d’autres mots, la métaphore amunicables de symboles; la structure de
gricole surgit du coté de la similitude un@image poétique est aussi celle du réve
fois qu’elle compare des entités hétérogéngssque celui-ci tire des lambeaux de notre
et appartenant a des genres ontologiqugassé une prophétie de notre devenir et celle
différents : I'enfant est comme un grain deles hiérophanies qui rendent manifeste le
blé et I'organisme humain ou l'individu sontsacré dans le ciel et les eaux, la végétation
comme un arbre. La métaphore horticolest les pierres®.
comme I'entend Hameline, sert deedium Tenant compte de la similitude entre
pour exprimer I'analogie, la similitude entreg’image de la croissance naturelle de I'arbre
la croissance naturelle de la plante et k& celle du développement enfantin, nous
croissance de I'enfant : pouvons mettre en évidence dans la sym-

bolique que le symbolisant renvoie a un sym-

La métaphore est ainsi proposée powplis¢, qui, & son tour, renvoie a une chaine

célébrer le miracle de I'enfance, deége significations intellectuelles et spiritu-

que celui-ci se déroule naturellementlles indirectes, en accord avec différents



niveaux hiérarchiques : tel arbre planté se
lie & la naissance d’'un enfant (niveau de la
métaphoreout cour), qui symbolise en soi

le développement et la formation de cet
enfant a la similitude de la plante (niveau de
la métaphore agricole), qui par sa croissance
et sa formation fait penser au mystere de la
vie et de la mort (arbre comme symbole de
la vie, de la fécondité inépuisable de la
réalité absolue), au sacré bio-cosmique (ar-
bre image du Cosmos), a la régénération de
la Terre ('arbre comme symbole de re-
naissance de la végétation printaniére et de
la «régénération » annuelle), au centre du
monde ('arbre comme centre du monde,
essieu du monde, et support de I'univers), a
’lhomme primordial, nouveau ou régénéré
(liens mystiques entre les arbres et les hommes
et comme réceptacle des ames des ancétres)
et méme au paradis, entre autres significa-
tions possibles (niveau de prégnance sym-
bolique).

Si Freinet use et méme
parait abuser des
comparaisons agri-
coles ou, plus am-
plement, naturalistes, c’est que, fon-
damentalement, il croit aux vertus
d’'une nature peu dévoyée ou 'homme,
proche de la flore et de la faune, vit
au rythme des saisons, inséré dans
une dynamique cosmique dont il est
partie intégrante et dont il doit
respecter le cours et les régles s'il la
veut transcender ... [...] La nature
étant ‘la plus slre des éducatrices’,
vivre en accord avec ses préceptes et
suivre les prescriptions diététiques et
hygiénistes qu’ils induisent est, Frei-
net le constate, I'unigue moyen de
recouvrer une vitalité parfois grave-
ment compromisg.

Pour revenir au sujet ddécor i-

Selon I'exposé, rappelant I'étude deléologémiquedu theme de la vie et de la
Ricceur sur la relation métaphore-symbBYle nature chez Célestin Freinet, il faut bien
nous voyons qu'il est possible de mieuxecenser les idéologémes qui le constituent.
comprendre la métaphore agricole sous Mous proposons ici quelques exemples par-
signe du symbolisme végétal. Cette modimi d’autres possibles:

fication de perspective, nous permet, ainsi,
de mieux comprendre que la pensée éduca-
tionnelle de Freinet, qui consacre la méta-
phore agricole pour mieux « donner a voir »
la similitude entre la vie végétale et la vie
humaine, ne tarit pas avec le jeu métapho-
rique tel que Hameline le traite Comme
nous l'avons vu, les métaphores agricoles,
utilisées par Freinet, tout en ouvrant le che-
min pour le symbolisme végétal, n'oublient
non plus de consacrer le substrat philo-
sophique de la pensée de son créateur qui
est, comme nous le savons, contaminé par le
naturalisme et par les principes de I'hygiéne
naturelle. En outre, ce naturalisme renvoie a
une vision romantique d’une nature paisible,
harmonieuse, féconde et amie car éducatrice
de 'lhomme :

Nous n'irons pas chercher les fon-
dements de notre psychologie dans
les livres —sinon peut-étre dans les
pensées des grands sages — mais dans
la vie. [...] La vie n'est pas un état,
mais un devenir;

L'enfant nait et grandit comme le

grain de blé. [...] elle [la pousse de

blé] tatonnera, luttera, essaiera en-
core, rebroussant chemin pour re-
partir toujours, parce que c'est pour
elle une question de vie ou de mort,
et quil est dans son essence de
croitre, de prospérer pour fructiftér

Tout se passe comme si l'individu —
et d'ailleurs tout étre vivant — était



chargé d'un potentiel de
vie, dont nous ne pouvons
encore définir ni l'origine,

ni la nature, ni le but, qui
tend non seulement a se conserver et
a se recharger, mais a croitre, a
acquérir un maximum de puissance,
a s’épanouir et a se transmettre a
d'autres étres qui en seront le pro-
longement et la continuatiot

De ce point de vue essentiellement
dynamique, la vie de 'homme peut
étre comparée a un torrent. A la nais-
sance, la puissance du torrent n'est
encore qu’une virtualité, dont la réa-
lisation est conditionnée par les
circonstances naturelles qui ont porté
le flot sur le flanc de la montagne,
d’'ou il va dévaler, en acquérant tou-
jours plus de puissance et d’élan. La
source, devenue torrent, commence
son périple. Et ce potentiel de puis-
sance de la source, comme le po-
tentiel de vie de I'étre humain, a ceci
de particulier et d’extraordinaire que
la marche en avant, loin de l'user, lui
est une occasion d’exaltation de sa
force. Le torrent continue mécanique-
ment sa course toujours plus puissante a
mesure qu’il avance jusqu'a en
paraitre formidablement invincibfe

L'enfant n'est, a l'origine, ni un étre
passif, ni une marionnette, ni une
cire molle extraordinairement docile
entre les mains de parents qui au-
raient la prétention de le former et de
le re-créer. Dés sa naissance, I'enfant
est un étre riche de son potentiel de
vie et qui doit, pour croitre et remplir
sa destinée, satisfaire son impérieux
besoin de puissante

Si l'individu était suffisamment fort
et harmonieusement constitué, si les

conditions extérieures étaient au ma-
ximum favorables, il monterait nor-
malement selon sa nature et les lois
spécifiques de son devenir. Il serait
comme un arbre qui pousse dans un
lieu bénéfique, régulierement en-
soleillé, bien nourri, & I'abri des
grands vents, et qui dresse son tronc,
étale ses branches et ses rameaux
selon la distribution qui lui est par-
ticuliere, dans une harmonie qui est
normalement parfaité

Nous comparerons l'organisme hu-
main a l'arbre qui sort de terre, plus
ou moins vigoureux parce que plus
ou moins bien enraciné et nourri, et
qui poussera d’autant mieux qu'il est
de belle venue, et qu'il se retrouve
dans un sol qui lui convient parce
gu'il lui apporte sa seve spécifique »
(Freinet, 1994 (T. 1) : 416) ;

Servez toujours et renforcez la vie.

Redoutez davantage le ballottement
des rives indécises ou le calme a-
normal de la mare a I'écart du flot,

gue l'impétuosité de la vie. Servez la
vie. C’est en allant dans son courant
gue vous avez le plus de chance de
I'orienter et de la dominét

Les délicieuses fins de mars de notre
enfance, quand les chatons coton-
naient aux branches rouges des osi-
ers, et que primeveres et violettes
naissaient dans la terre humide que la
neige venait de quittef®

L'éducation n’est pas une formule
d’école, mais une ceuvre de e

L'enfant est de la méme nature que
'adulte. Il [’enfant] comme un arbre

qui n'a pas encore achevé sa crois-
sance mais qui se nourrit, grandit et



se défend exactement comme l'arbreosmique : mort-régénéra-
adulté?. tion ; il établit la communi-
cation entre les trois ni-

Face auxidéologémesexposés, on veaux cosmiques (le sou-

voit que les métaphores agricoles qu’ils véerrain/ cthonique, le terrestre et le céleste) ;
hiculent nous incitent a dépasser la frontiéie posséde une étroite relation avec
existante entre elles et le symbolisme végBhomme, parmi d’autres significations pos-
tal. Ainsi, il importe que nous nous intersible$®. En ce qui concerne le rapport trés
rogions sur la dimension archéologique détroit entre 'homme et le végétal, aspect

la métaphore, qui est déja du domaine naxajeur pour la présente étude, nous rappe-
turel du symbolisme végétal, pour que nodsns que l'arbre de vie peut a I'origine étre
nous interrogions par la suite sur son ineonsidéré comme une image de I'androgyne

portance pour la pensée éducationnellmitial. En outre, Mircea Eliade, dans son
Ainsi, et enregardant les idéologémes reTraité d’Histoire des Religiongemarque le
censés, imprégnés de naturalisme et de mércuit de vie existant entre le niveau végétal
turisme (Georges Piaton), nous constatoes$ humain :

gu’ils nous renvoient soit au symbolisme

végétal, notamment aux symboles du blé et
de l'arbre, soit, quoique indirectement, aux

mythes d’'Apollon et de Dionysos.

En ce qui concerne le blé il repré-
sente, depuis toujours, le cycle mystique de
la mort et de la résurrection par analogie
avec le cycle de sa propre récolte (enseveli
pendant I'hiver pour renaitre au début du
printemps) : « Le blé symbolise le DON de
la VIE, qui ne peut étre qu'un don des
Dieux, la nourriture essentielle et primor-
diale %¥°. De son coté, le symbole de I'arbre
('image archétypique pour Jung) est a la
fois symbole de la vie (de la fécondité
inépuisable, de la réalité absolue) et de la
résurrection de la végétation (du printemps
et de la régénération de l'année), parmi
d'autres significations possibfsLe sym-
bole de l'arbre dépasse, alors, les simples
procédés du « donner a voir » et du « voir
comme » pour nous inviter a entrer dans le
monde des résonances, de la puissance et de
la luminosité propres a sa nature symbo-
lique : l'arbre est le symbole de la vie en
permanente évolution et de l'ascension au

Nous pouvons toutefois observer dés
maintenant la solidarité entre 'homme
et une certaine espece végétale, soli-
darité congue comme un circuit con-
tinu entre le niveau humain et vé-
gétal. [...] Le fait qu'une race des-
cend d'une espece végétale présup-
pose que la source de vie se trouve
concentrée dans ce végétal ; donc
gue la modalité humaine se trouve la
a I'état virtuel, sous forme de germes
et de semences. [...] ce n'est pas
seulement I'ancétre mythique qui est
né d'un arbre, mais chaque nouveau-
né descend de fagon directe et
concréte de la substance de cet arbre.
La source de la réalité et de la vie,
identifiee dans un arbre, n'a pas
projeté en une seule fois sa force
créatrice pour donner naissance a
'ancétre mythique, elle continue a
créer sans cesse chaque homme en
particulief®.

Dailleurs, Carl Gustav Jung, du coté

ciel ; il représente la vie du cosmos qui see la Psychologie des Profondeurs, insiste
régénere de fagon ininterrompue ; il évoquaussi sur le rapport profond quil y a entre
le symbolisme de la verticalité ; il sert aussiarbre et 'homme en disant :

a symboliser le caractéere cyclique de I'évolution



La figure humaine cachée Caractérisation synthétique du mythe
dans le tronc montre l'iden-de Dionysos (la nature dyonisienne « veut
tité de I'arbre avec 'homme livresse, donc la proximité » (Walter Otto) :
v et se trouve en outre ale dieu qui vient/revient, dieu du monde du
'égard de l'arbre dans le mémeéminin originaire, le dieu de I'apparition
rapport que I'enfant a I'égard de sqdson symbole est le masque), le dieu de
mere. [...] Ainsi I'étre né de l'arbre’ 'humidité, le dieu du renouvellement na-
se trouve caractérisé non seulemeitrel de I'esprit, dieu spirituel de la nature,
comme un étre naturel, mais ausd¢e dieu de la vigne (la puissance enchan-
comme homme primordial sortant dueresse de la vigne) et du vin, le dieu de
sol. [...] Selon les idées les plud’énergie surabondante de la vie » (la sur-
anciennes, les hommes sortent desbondance débordante de toute croissance,
arbres ou des plantes. L’arbre est ese la folie qui danse et qui chante et de la
quelque sorte une métamorphose gamire merveille) et de la mort (de la folie
’'hnomme étant donné que, d'une parsombre, déchirante et mortelle), le maitre
il provient de 'homme primordial et des vivants et des mofts
que, d'autre part, il devient 'homite Caractérisation synthétique du mythe
d’Apollon (la nature apollinienne « veut la
Sur le plan naturel et cosmique, aveclarté et la figure, donc la distance » (Walter
toutes les implications mythico-symbolique®©tto) : le dieu de I'arc (I'archer), le protec-
qui en découleff, la Vie se manifeste & tra-teur des champs et des troupeaux, le dieu
vers un symbole végétal, se concentre notades animaux, le bienfaiteur des hommes, le
ment dans un arbre ou dans un grain de bléieu guérisseur et le purificateur, le dieu de
«la végétation incarne (ou signifie, ou pattinspiration prophétique et poétique (infle-
ticipe &) la réalité qui se fait vie, qui crée sansble volonté de clairvoyance), le dieu so-
se tarir, qui se régénére [périodiquement] en ksdre, le dieu de I'ordre et de la mesure, le
manifestant en formes sans nombres, sans $@ndateur des réglés
puiser jamais%. Cest précisément cette sym-
bolique végétale, qui s’exprime par des mé- Etant donné ces attributs, on peut
taphores agricoles dans I'ceuvre de Freinet, quonsidérer que la conception de la Vie, en
nous permet de nous poser la question stant que devenir et en tant que torrent, et la
vante : jusqu'a a quel point les métaphoreonception de la Nature, en tant que modéle
végétales ou agricoles qui hantent la penséedicateur pour 'homme et inspiratrice de
Freinet, pour mieux parler et donner a voir leertus, chez Célestin Freinet, peuvent par-
dynamisme naturel, renvoient-elles a une syrfaitement étre envisagées a partir du col-
bolique de la vie et de la nature en général éimateur mythique de Dionysos et d'A-
plus particulierement, a des figures mythiqugmllon. D’aprés nous, les raisons en seraient
prégnantes de la pensée éducative ? Danslegsuivantes :
contexte, nous pensons qu'il est possible de 1" — Le cycle mort-renaissance, qui
déceler des traces mythiques de Dion{ses caractérise le blé, évoque la figue de Dio-
d'Apollon”™ dans I'ceuvre de Freinet. Emysos en tant que le « dieu qui viefit et
d’autres termes, les idéologémes ci-dessus, len« dieu deux fois né’% Dionysos sym-
donnant un apercu de l'orientation idéo-synbolise, comme I'a bien remarqué Karl Ke-
bolique de son ceuvre, nous renvoient tantdrényi, « l'image archétypale de la vie in-
Dionysos, tant6t & Apollon. Mais quels en sonincible »°(1996), puisqu'il est le « dieu du
finalement les attributs ? retour du monde originel'% Aussi, en tant




gue dieu qui meurt et ressuscite, il devient l#ordre strictement écolo-
« dieu de toute la végétation arborescentegtiue ou a cause d'une at-
du principe humide indispensable a sotention particuliére accor-
perpétuel renouvead® A cet égard, les dée a la vie animale. S'il
plantes préférées de Dionysos sont I'hére est vrai que la pensée de Freinet est im-
la vigne, toutefois cela n'empéche pas quprégnée de naturisme, il ne s'agit pas ce-
en sa qualité de «dieu de l'arbre » et deendant, selon Elise Freinet, de démontrer
«dieu qui habite I'arbre’ il ne protége que la nature est constituée de bonté
autant le sapin et le figuier que les fleuraniverselle et de perfection, « mais pour
printaniéres et le blé. Mais sans eau et hoeus convier au contraire a retrouver dans
midité, il est impossible au regne végétal dee milieu indifférent les lois essentielles qui
survivre et il ne faut pas s'étonner quent présidé a I'éclosion et a I'évolution de la
« I'élément humide » soit I'un des attributsie »*2. Toutefois, il faut ajouter que sa
spécifiques du dieu de la vigne : « Ce dieconception de la vie (I'élan vital, d'un élan
des arbres incarnait toute la vie végétale ;dle vie) correspond, quoiqu’il ne puisse I'ad-
était tour a tour I'enfant, I'époux, puis demettre, a une vision optimiste du milieu
nouveau l'enfant de la Terre, car ‘elle seuleaturel (vertus de la nature) et animal (ver-
enfante tous les étres, les nourrit, puis énos du monde animal). Autrement dit, la
recoit a nouveau le germe fécond'. [...hature, « milieu aidant », est par elle-méme
Dionysos était évidemment beaucoup plusénéfique, alors que son indifférence fonda-
que le dieu du vin; il régnait sur I'élémenimentale, son inertie nous permettent de
humide qui engendre la vi€% Et si Dio- «nous retrouver pour mieux étr&»Quoi
nysos apparait comme le « dieu de la véggw'il en soit, Freinet s’accorde « tant sur la
tation », comme le «dieu de Il'arbre » etérénité que sa fréquentation procure, que
comme le « dieu de la vie », ne serait-il pasur I'équilibre physiologique et psycho-
légitime, & la lumiére des considérations quegique qui en résulte®: En effet, on peut
nous avons faites concernant le symbolisnadfirmer que la figure d’Apollon rayonne
végétal, nommément sur la relation hommesur les conceptions de la vie et de la nature
planté¢’, de considérer I'« androgyne ini-de Freinet en leur accordant un dynamisme
tial », I'« ancétre mythique » ou trés simplenaturel harmonieux et mesuré.
ment, ’'homme dans sa condition de mortel-
immortel sous le charme dionysiaque ? Ain- En tenant compte de l'influence des
si, ce ne sera pas une hérésie d'affirmer gqépithétes de Dionysos et d’Apollon sur les
'univers éducatif-naturaliste de Célestindées éducatives et méme pédagogiques de
Freinet peut acquérir un sens vital et co§reinet, on peut déduire les conséquences
mique a la lumiére de la trilogie arbreépistémologiques suivantes pour notre étude
homme-Dionysos. mythanalytique :
1" — la trilogie arbre-homme-Diony-

2° — Apollon, avec ses attributssos en méme temps qu’elle illumine et ap-
d’harmonie, de mesure et d’'ordre cosmiguerofondit la « métaphore agricole » liée & la erois
est aussi présent soit au niveau de la natusance et a la culture végétales (Hameline-
soit au niveau de la vie. Les références a Gharbonnel), oblige aussi inévitablement a
vie naturelle (au milieu écologique) et a laepenser la relation métaphore-symbole se-
vie animale surgissent plut6t comme uion l'orientation proposée par Paul Ricoeur
moyen pour mieux parler de la vie, de soat Jean-Jacques Wunenburger, et non celle
évolution et de ses lois que pour des raisossutenue par Daniel Hamelffie




2° — notre attitude bien-fondé des études menées par Jean-
herméneutique, qui se ré-Pierre Sironneau sur la relation idéologie-
clame de la mythanalyse,mythe, qui nous permet d'identifier les traces

v montre, du point de vue mythiques cachées par le discours ration-
mythico-symbolique, que Dionysos et Apolnel®, et, d’autre part, a aussi contribué a
lon ne sont pas de simples « persomieux comprendre la dialectique de I'arché-
nifications ». Quelle que soit la manier@logie (tournée vers la « résurgence de sig-
dont ils se présentent, plus ou moins patentéications archaiques appartenant a I'en-
ou déguisée, dans ledeologéemesecensés fance de I'humanité et de l'individu ») et de
ci-dessus, ils font tourner le regard, commia téléologie de I'herméneutique symbolique
Walter Otto nous I'a appris, vers «l'es{tournée vers « I'’émergence de figures anti-
sentiel et le vrai %; cipatrices de notre aventure spirituell&"»)

32 — Dionysos et Apollon, avec les 2° — Se référer a une théorie édu-
symboles qui leur sont associés, ont irriguéative et se référer a un symbole spécifique,
avec leur séve vitale et créatrice de vie, ledsmme celui du végétal, ou a des mythes de
métaphores horticoles qui modélent I'ceuvria tradition grecque ou romaine ce n'est pas
de Célestin Freinet, faisant en sorte qu’ella méme chose, puisque leur nature n’est
soit, d'une part possédée de vie infinipas identique, méme en sachant, d'aprés les
puisque Dionysos évoque l'expérience arétudes de Jean-Pierre Sironneau, que l'idéo-
cestrale de I'homme et de sa propréyiet logie peut se présenter comme un « mixte,
d’autre part, que sa conception de la vie atélange de croyance et de savoir » quoique
de la nature s'inscrivant « dans une visioges arguments soient a chercher du c6té de
panthéistique, relevant d’'un devenir coda pensée rationnelle, philosophique, éduca-
mique %® fait par conséquent appel a troisionnelle ou scientifiqu® « En effet, si
attributs majeurs d’Apollon, a savoir : celul’idéologie se présente comme un discours
de pureté, d’ou une nature pure parce quliationnel, elle ne I'est pas au méme titre
est le purificateur et le salutaire, celui dgu’une théorie scientifique qui tend vers I'u-
I'ordre et de la mesure du cosmos/ naturgvocité des concepts et des propositions ;
(vision apollinienne de la nature : commelle reléve aussi de la croyance dans la me-
s'il s’agissait d'un ensemble de formes &ure ou elle contient une frange d'imagi-
contempler) et celui de « l'instaurateur desaire qui I'apparente a n’importe quel dis-
régles qui donnent sa juste figure & la vie emurs symbolique et la rend équivoqtie»
commun des homme&®» Bref, méme s'il y a une parenté entre une

théorie éducative quelconque et un mythe

Finalement, pour essayer de rédonné, il faudra une démarche herméne-
pondre a la question posée dans lintraitique adéquate pour faire apparaitre les
duction ol on se demandait a quoi sert deaces mythiques plus ou moins cachées :
déceler les figures symboliques et les tracestte herméneutique nous I'avons appelée, a
mythiques cachées dans les idéologémkssuite des études de Gilbert Durand, mytha-
d'un tel discours éducationnel et, par comalyse. C'est pourtant cette mythanalyse qui
séquent, dans I'ceuvre pédagogique de Q@sus permettra de comprendre mieux les
lestin Freinet, il y a plusieurs réponses pognjeux mythico-symboliques de [limagi-
sibles a donner. En voici quelques-unes : naire éducationnel en tant quimaginaire

1 — L'interprétation mythanalytique idéologique appauvri. Méme en sachant que
de I';euvre pédagogique de Freinet a permisxe type d'imaginaire, corseté dans un dis-
d'une part, d'approfondir et de saisir lecours a prétention rationnelle, philosophique




ou scientifique, qui exclut a priori les i-profond du symbole, ont
mages mythiques, peut se préter néanmoipsrmis probablement de ré-
a cette technique herméneutique mise aeiller les attributs des an-
point dans I'étude de limaginaire. Ainsi,ciens dieux de la mytho- "
cette technique nous aidera a mieux conegie grecque : Apollon et Dionysos. De ce
prendre l'influence mythique, quoique dépoint de vue, ces qualificatifs nous per-
gradée, que les textes, qui constituent I'emettent de mieux saisir les enjeux mythico-
semble dwsavoir pédagogique, subissent asymboliques de la pédagogie de Freinet,
cours de leur histoire inscrite dans la « longymiisqu'ils accordent a ses idées éducatives
durée » (Fernand Braudel) ; et pédagogiques une portée a double
3°Les métaphores agricoles qui meudestination : herméneutique et éducation-
blent les textes de Freinet cherchaienbelle. On parle du cété herméneutique dans
d’'apres les intentions et les principes théda mesure ou les attributs des figures
riques de l'auteur, & mieux faire comprendrmythiques sont capables de mieux éclairer
ses idées pédagogiques qui consistaientlad sémantique profonde et [l'orientation
atteindre le vrai but éducatif qui proposait aymbolique des idéologémes issus de
'enfant de développer « au maximum s#ceuvre d’'un pédagogue, tandis que le cbté
personnalité au sein d’'une communauté réaducationnel débouche sur la nécessité
tionnelle qu'il sert et qui le serf® Autre- d’une éducation avec des symboles, my-
ment dit, il a voulu apporter une sorte déhiques ou non, étant donné qu'avec leur
nouvelle lumiére, « Et la lumiére fut®ala polysémie, leur plasticité, leur syncrétisme,
pédagogie en général et, plus spécialemeil$, ont des fonctions éducatives multiples :
a I'éducation nouvelle par le biais d'une< En tant que fait social, il [le symbole] est
« discipline rationnelle, émanation du traun objectif éducatif; en tant que mode
vail organisé %¥. Toutefois, indépendam-d’expression, il [le symbole] est un moyen
ment du fait d’avoir compris ou non lad’éduquer %°.
portée sémantique des métaphores agricoles  De cette facon, le couple Apollon-
qgu'il utilisait dans ses textes, il est a conbionysos est rentré par la porte de la mé-
stater que leur utilisation a ouvert une sortaphore agricole dans I'ceuvre de Freinet
de boite de Pandore pour une pédagogie quaur mieux affirmer leurs attributs respec-
cherchait a instaurer une période plest tifs: le premier en tant que dieu de I'ordre
tenebras, luxdans I'éducation : « Lux, c’'estet de la mesure du cosmos/nature et pro-
la lumiére de la Raison dont la vocatiomecteur des champs et des troupeaux, tandis
éducatrice de toute société moderne est d'agie le second est avant tout un dieu de la
sumer la victoire sur les ténébres de l'igvégétation arborescente et des cycles de
norance . La justification d'une telle régénération qui se porte comme un maitre
affirmation découle de I'emploi massif deslu monde et de la vie en tant que « zoé »,
métaphores agricoles qui, & I'insu de Fre’est-a-dire en tant que « vie infinié®%
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pulsion a la vie de l'au-deld...] C'est dés 104 ; Carl KerényiDionysos. Archetypal

lors un arbre enraciné dans un passé encotmage op. cit; Marcel Detienne, « Diony-
Ia, culminant dans un futur déja Ia, et dont le sos » Dictionnaire des mythologies et des
temps ordinaire, celui des horloges, maieeligions des sociétés traditionnelles et du
calciné, putréfié, dissous, enfin distillé, deviemhonde antique (A-J)sous la direction de
la seve, le breuvage de lauthentigu¥ves Bonnefoy, Paris, Flammarion, 1981,
immortalité»; voir aussiGilbert Durand,Les p. 300-305 Pierre Grimal Dictionnaire de
Structures Anthropologiques de L'Imagita Mythologie Grecque et Romaing éd.,
naire, op. cit, p. 396 :«Rien n'est donc plusParis, PUF, 1986, p. 126-128; F. A. Voigt,
fraternel et flatteur au destin spirituel ou« Dionysos », Ausfiihrliches Lexicon der
temporel de I'homme que de se comparer a griechischen und rémischen Mythologie
arbre séculaire, contre lequel le temps n'a paous la direction de Wilhelm Heinrich
de prise, avec lequel le devenir est complid®oscher, Vol. 1-l, Leipzig, B. G. Teubner,
de la majesté des frondaisons et de la bealit884-1890, p. 1029-1089; H. W. Stoll,

des floraisons» « Der jugendliche Dionysos »gp. cit, p.

% Mircea Eliade Traité D'Histoire Des Re- 1123-1140 et Walter F. Ottd@ionysos. Le
ligions, op. cit, p. 232-284. Mythe et le CulteTrad, par Patrick Lévy,
% |bid., p. 279. Paris, Mercure de France, 1969; Walter F.

OSur limportance et la complexité de cetto, L'esprit de la Religion Grecque An-
dieu et de son culte, voir les auteurs sugienne Theophania Trad. par Jean Lau-
vants: Homére,Hymnes Texte établi et xerois et Claude Roéls, Paris, Berg Inter-
traduit par Jean Humbert, Paris, Les Bellemtional, 1995 p. 94 et p. 119-128Toute
Lettres, 1951, p. 172-175 et p. 176éan I'antiquité a célébré Dionysos comme le



dispensateur du vin. Mais on le connaissalbionysos signifie le monde de la pure
aussi comme le forcené dont la présenceerveille, la surabondance débordante de
transforme les hommes en possédés et teste croissance, la puissance enchante-
porte a la sauvagerie et méme a la cruautéesse de la vigne, qui fait de 'ame humaine
sanguinaire. Il était le familier et le elle-méme une merveille et qui l'unit a
compagnon des esprits des morts. De my3nfini. [...] Mais la vie surabondante dans
térieuses dédicaces le nommaient lede régne dionysien n'existe pas sans la mort.
maitre. Au service du dieu appartenait aus€bui, le secret de son charme sans nom est
la représentation dramatique qui a enrichi’infinie profondeur de la vie mariée a la
le monde d’'un miracle de I'esprit. De luimort», Walter F. Otto,L’'esprit de la Re-
témoignaient également les fleurs du prinigion Grecque AncienneTheophania op.
temps; le lierre, le pin, le figuier, lui étaientcit., p. 121-122.

chers ; mais bien au-dessus de tous c&SSur I'importance et la complexité de ce
bienfaits dans le royaume de la nature vdieu et de son culte, voir les auteurs sui-
gétale se tenait le don béni mille fois autantants: HomereHymnesop. cit, p. 79-101

du cep de vigne. Dionysos était le dieu deean Humbert, « Notice », Homere,
l'ivresse la plus bienheureuse et de 'amoudymnesop. cit, p. 103-104; Louis Séchan,
le plus extatique. Mais il était aussi le diew Mythologie et Religion »,0p. cit, p.
persécuté, le dieu souffrant et le die@205-2209; Pierre Lévéque & Louis Sé-
mourant, et tous ceux qu’il aimait devaient chan,Les Grandes Divinités da Gréce, 2
partager avec lui ce destin tragiqug..] version, Paris, Armand Colin, 1990, p. 204-
Qui est Dionysos ? Le dieu de I'extase et d&10; Mircea EliadeHistoire des croyances

la terreur, de la sauvagerie et de laet des idées religieuses/l. De I'age de la
délivrance la plus bénie, le dieu fou donpierre aux mysteres d’EleusiRaris, Payot,
I'apparition provoque le délire des hommes] 996, p. 280-283; Wiliam K. G. Guthrie,
annonce déja, dans sa conception et dans kas Grecs et Leurs Dieuwp. cit, p.166-
naissance, le caractére énigmatique €t05; Charles KerényilLa Mythologie des
contradictoire de son étre{Walter F. Otto, Grecques. Histoires des Dieux et de L'Hu-
Dionysos. Le Mythe et le Cultep. cit, p. manité op. cit, p. 132-142 ; Karl Kerényi,
55-71) et «Dionysos, lui, est le dieu deApollon. Studien Uber antike Religion und
I'apparition, au regard peuplé d’esprits, quiHumanitat Duisseldorf, Eugen Diederchs
provoque le désarroi : son symbole est Igerlag, 1953, p. 35-50; Charles Kerényi,
masque qui, chez tous les peuples, signifiel’enfant divin »,Introduction a L’'Essence
I'apparition directe des esprits mystérieux. de la Mythologie, op. citp. 72-79; Marcel
Lui-méme est vénéré comme masque. Sa Qeienne, 1988 ; Pierre GrimaDiction-
coupe le souffle, fait perdre le sens, leve lemire de la Mythologie Grecque et Romaine
limites de l'existence bien ordonnée. Lap. cit, p. 40-44; W. H. Roscher, 1884-
folie assaille les hommes, la folie bieni890 : cols. 422-449 ; Walter F. Ottbes
heureuse, qui plonge dans l'inexprimabledieux de la Gréce. La figure du divin au
ravissements, qui libére du poids de la terramiroir de I'esprit gre¢ Paris, Payot, 1993,
la folie qui danse et qui chante, mais ausg. 79-98 ; Walter F. Ottd,’esprit de la Re-

la folie sombre, déchirante et morte]le] ligion Grecque Anciennélheophaniaop.



cit, p. 105-114; Jean Chevalier; Alainf? Wiliam K. G. Guthrie, Les Grecs et
GheerbrantDictionnaire des Symbolesp. Leurs Dieuxop. cit, p. 166-205; Walter F.
cit., p. 57-58 ; Jon SolomoApollo. Origins Otto, Dionysos. Le Mythe et le Cultep.
and Influences Tucson and London, Thecit.,, Walter F. Otto’esprit de la Religion
University of Arizon Press, 1994 et Jeanni&recque Ancienné heophaniap. 119-123;
Carlier, « Apollon »,Dictionnaire des my- Carl Kérenyi, Dionysos. Archetypal Image
thologies et des religions des sociétés traf Indestructible Life Translated by Ralph
ditionnelles et du mondantique, sous la Manheim, Princeton-New Jersey, Princeton
direction de Yves Bonnefoy, | Vol., ParisUniversity Press, 1996 ; Pierre Lévéque ;
Flammarion, 1999, p. 96-104<Sa rigou- Louis Séchanles Grandes Divinités da
reuse clarté, son esprit supérieur, son inflé&srece,op. cit, p. 285-310.
xible volonté de clairvoyance, de mesure &t Wiliam K. G. Guthrie,Les Grecs et Leurs
d’ordre, bref tout ce qu’aujourd’hui encoreDieux op. cit, p.90-104 et 206-228 ; Walter F.
nous nommons apollinien, vient a nous @tto, Les dieux de la Grece. La figure du divin
nous éclaire dées la figure homérique, sau miroir de I'esprit grecp. 79-98; Walter F.
nous acceptons de le vojt..] En tant que Otto,L’esprit de la Religion Grecque Ancienne
dieu du lointain — et cela ne signifie pagheophania op. cit, p. 105-114; Pierre
seulement du retrait spatial, mais aussi deévéque ; Louis Séchabes Grandes Divinités
I'écart supérieur, de la distance, du refus ddela Grécepp. cit, p. 201-225.
trop proche — il est le plus spirituel de tous "* Walter F. OttoDionysos. Le Mythe et le
les dieux,[...] Mais il était pourtant dés le Culte, op. cit, p. 86-92; Manfred Franke
début le dieu guérisseur le plus important ; Dieu a Venir Trad. Par Florence Vataat
et selon une conception ancienne, le pall., Arles, Actes du Sud, 1989-1990.
rificateur est le guérisseur, le guérisseur esf Walter F. Otto, Dionysos. Le Mythe et le
le purificateur [...] La nature dionysienne Culte,op. cit, p. 72;Mircea EliadeHistoire
veut livresse, donc la proximitél'apol- des croyances et des idées religieuses/l. De
linien veut la clarté et la figure, donc lal'age de la pierre aux mysteres d’Eleysis
distance, c’est-a-dire I'attitude de celui quiop. cit, p. 373 Pour d'autres, comme
connait. L'aeil soleillant d’Apollon refuse leReynal SorelCritique de la raison mytho-
trop proche, 'empétrement dans les chosesgique. Fragments de discursivité my-
et tout autant I'ivresse mystique et son réubique : Hésiode, Orphée, Eleydiaris, PUF,
extatique. Il ne veut pas ce que sentp. 94-95 : Dionysos est né « trois fois », une
mentalement, nous nommons I'ame, maisfdis que l'auteur référe que la troisieme
veut I'esprit. Cela signifie liberté, élégance naissance se rapporte a la résurrection de
de I'écart, largeur du regard. Il est I'esprit Dionysos apres avoir été démembré par les
auquel parle I'étre du monde, dans lequel g#ans (« mythe de démembrement de I'en-
réfléchissent comme figures toutes leant Dionysos-Zagreus”):«Dionysos est
choses et les étref...] », Walter F. Otto, ‘trois fois né’: une fois de la mort, une autre
L'esprit de la Religion Grecque Anciennede la vie et une troisieme de l'immortalité
Theophania op. cit, p. 106-108, p. 112- dépecée. [...] Né de la mort (‘immortel né
114. d'une mortelle”) et de la vie (par Zeus),
Dionysos connaitra selon la tradition orphique



une troisitme naissance, cette fois ard? William K. G. Guthrie, Les Grecs et
térieure a I'apparition des hommes et signeeurs Dieuxop. cit, p. 78.

d'un renouvellement du divin dans s&° Ibid., p. 79, p. 186; Walter OttdDio-
totalité». nysos. Le Mythe et le Cultep. cit, p. 169-
°A propos de cette expression, qui est d'ail-79.

leurs le sous-titre de I'ceuvre que Karl Kerényit Mircea Eliade, Traité D’Histoire Des

a écrite sumDionysos dans la préface écriteReligions op. cit, p. 263-264.

pour I'édition anglo-américaine l'auteur dit cé? Elise Freinet,Nascimento de uma peda-
qui suit: “From the Mycenaean Age onwardgogia popular: métodos FreinetlLisboa,
this was assuredly not the case in all religiorg.stampa, 1978, p. 289.

but only in that oldest stratum which wa&® Georges Piator,a Pensée Pédagogique
dominated by the archetypal image of thate Célestin Freinebp.cit, p. 205.

particular element: indestructible life[...] 2* Ibid., p. 205.

Life presupposes heredity and so possessesthéaul Ricaeur, « Metéfora e Simbolap,
seed of temporal infinity. The seed is preseait., p. 132-135; Jean-Jacques Wunenbur-
even if nothing springs from it. Thus, we arger, Philosophie des imagedaris, PUF,
justified in speaking of ‘indestructible life’, in1997, p. 40-42 ; Jean-Jacques Wunenburger,
finding its archetypal image in the monumentsa vie des image$renoble, PUG,2002, p.

of religion, and in pointing to its value for27-65 ; Daniel Hameline L’'Education, ses
religious man as a historical experiende..]. Images et son Proppsp. cit, 132-135.

For in myth and image, in visionary expe?® Walter F. Otto,L’esprit de la Religion
rience and ritual representation, thejes Grecque AncienneTheophaniaop. cit, p.
Grecquespossessed a complete expression &5-88.

the essence of Dionyso<Carl Kerényi,Dio- ® Walter Otto, Dionysos. Le Mythe et le
nysos. Archetypal Image of Indestructible LifeCulte, op. cit, p. 86-92; Mircea Eliadeslis-

op. cit, p. xxvii-xxviii). Remarquons que latoire des croyances et des idées reli-
phrase & complete expression of the essengieuses/l. De I'dge de la pierre aux mys-
of Dionysos”pourrait parfaitement étre com-téres d’Eleusisop. cit, p. 379-382; Carl
plétée de cette facota complete expression Kerényi, Dionysos. Archetypal Image of
of indestructible life, the essence of Dionysos” Indestructible Life op. cit, p. XxXi-Xxxvii)

" Walter F. Otto,L’esprit de la Religion En ce qui concerne la nature ou le fond de
Grecque AncienneTheophaniaop. cit, p. cette « expérience ancestrale » qui a beau-
119-123. coup a voir avec I'expérience dionysiaque,

® Ppierre Lévéque; Louis Séchames voyons, par exemple, Mircea Eliaddistoire
Grandes Divinités déa Grece,op. cit, p. des croyances et des idées religieuses/I. De l'age
289; Mircea Eliade Histoire des croyances de la pierre aux mysteres d’Eleysip. cit, p.

et des idées religieuses/l. De I'dge de l&liade, 380:« Rarementun dieu [Dionysos]
pierre aux mystéres d’Eleusisp. cit, p. surgit & 'époque historique chargé d'un héri-
373-374; Walter F. Otto, Dionysos. Le tage aussi archaique: rites comportant masques
Mythe et le Culte op. cit, p. 161-168; thériomorphes, phallophorie, sparagmos, omo-
Henri Jeanmaire, Dionysosp. cit, p. 12- phagie, anthropophagie, mania, enthousismos »
18 et p. 22-35.



8 Georges Piatorl,a Pensée Pédagogiqudux...» cela ne veut pas dire qu'ils se soient
de Célestin Freinebp.cit, p. 226. réellement apercu de sa portée sémantique. Ou,
8 Walter F. Ottoles dieux de la Gréce. Laalors, ils n'admettaient méme pas que dans
figure du divin au miroir de I'esprit grec leurs écrits le jeu métaphorique naturaliste
op. cit, p. 89. puisse jouer un rdle autre que le simple effet
% Jean-Pierre Sironneau, « Idéologie et Mythestylistique ou rhétorique, comme le souligne,
op. cit, p. 183-192; Jean-Pierre Sironnead ailleurs, Hameline:le caractére propre de la
Figures de I'lmaginaire Religieux et Dérive Idémétaphore, c'est que ceux qui en usent la
ologique Paris, L'Harmattan, 1993 ; Jean-Pierreeulent non métaphorique. C'est une vérité fon-
SironneauMétamorphoses du mythe et de cradatrice que la comparaison a charge de pro-
yance Paris, L'Harmattan, 2000. fesserylbid., p. 182.

1 Paul RicoeurDe l'interprétation. Essai *® Ibid., p. 161-163.

sur Freud op. cit, p. 482, p. 518-519, p.%® Olivier Reboul, Les valeurs de I'édu-
481-515 et p. 516-575; Paul Riccele cation Paris, PUF, p. 208.

conflit des interprétations. Essais d’hermé'®Ce terme signifie « vie infinie » en grec en
neutiqueop. cit, p. 311-329 ; Gilbert Durand, opposition &bios qui signifie « vie finie ». Tel
L'imagination symboliqueop. cit, p. 62- que nous le constatons, les Grecs possédent
85 ; Luis Garagalza;Hermenéutica Sim- deux mots pour désigner le terme \ieg et

bolica”, op. cit, p. 197-200. bios “Zoé does not admit of the experience of its
92 Jean-Pierre  Sironneau, «Idéologie etwn destruction: it is experienced without end,
Mythe »,0p. cit, p.185. as infinte life. Herein it differs from all other
% Ibid., p. 189. experiences that come to us in bios, infinite life.
% Célestin Freinet(Euvres Pédagogiques This difference between life as zoé and life as
T. 2,0p. cit, p. 18. bios can find a religious or a philosophical
% |bid., p. 195. expression; Carl KerényiDionysos. Archetypal

% |bid., p. 20. Image of Indestructible Lifep. cit, p. xxxvi.

°" Daniel Hamelinel"Education, ses Images et'®* Walter F. Otto,L’esprit de la Religion
son Proposop.cit, p. 161, p. 159-166. A ceGrecque AncienneTheophaniaop. cit, p.
sujet, nous relevons que le «halo » mythicd15-116 et p. 85-88.

symbolique, avec ses personnages tantdt {# Alberto Filipe Araljo,0 “Homem Novo”
mineux, tantét sombres, a moulé le discours e Discurso Pedagdgico de Jodo de Barros.
ducatif de I' « Education Nouvelle », et de faEnsaio de Mitanalise e de Mitocitica em Edu-
con corollaire les idées pédagogiques de Freingdgdq Braga, UM/IEP/CEEP, 1997 ; Alberto
sans que ses auteurs s’en rendent réellemEilipe Aradjo, Serd Prometeu culpado?. Para
compte. Si, d'une part, ils ont usé massivememina mitanalise da modernidade educativa das
la métaphore horticole, et moins la métaphotaizes, inRevista Portuguesa de Educagda

de la lumiere, afin d'opérepest tenebras, (1), 2004, p. 5-27.



